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EPIGRAPHE

L’inconvénient de n’utiliser qu’une seule traduction, aussi bonne soit-elle, ¢’est
que nous dépendons par la uniquement de choix exégétique de cette traduction comme
étant la Parole de Dieu. La version que vous utilisez peut étre correcte, bien sir, mais

elle peut aussi étre inexacte.

Fee Gordon et Stuart Douglas (1990 : 24)
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INTRODUCTION

0.1 Problematique

Les auteurs des textes bibliques sous I’inspiration du Saint-Esprit ont rédigé
leurs écrits dans des contextes bien précis. Aussi, les différents contextes dans lesquels
ils ont présenté ces écrits constituent une partie tres significative du message qu’ils ont
voulu communiquer a leurs destinataires, dans le temps et dans 1’espace. Selon la foi
chrétienne, nous admettons que ce message est contenu dans la Bible, que nous croyons
étre la Parole de Dieu et a laquelle devront se soumettre toutes les génerations des
croyants en Christ. L’épitre aux Philippiens a laquelle nous nous intéressons est aussi
caractérisée par ces réalités d’autres livres bibliques.

Cependant, il s’observe un niveau trés élevé de disparité contextuelle entre les
premiers destinataires du texte original de la Bible et les destinateurs tembo ciblés par
notre traduction. Une des grandes préoccupations que nous considérons dans cette
problématique, c’est le fait que la Bible reste un texte trés ancien, et un texte écrit dans
des différents contextes. En outre, il se pose la difficulté de niveau de connaissance et
de formation biblique de la part de la communauté de la langue réceptrice, face a la
consommation des versions bibliques a correspondances formelles. Dans ces versions,
les traducteurs présentent un texte assez littéral, de haut niveau de ressemblance a la
forme de I’original. IIs y affichent une forte tendance d’éviter 1’explicitation des notions
implicites dans le texte. Alors, les destinataires sont face a un grand codt de traitement
pour comprendre le message. lls doivent se démener pour chercher a savoir le contexte
original pour arriver a dégager le sens voulu par I’auteur. Malheureusement, cette
démarche prend beaucoup de temps et exige d’autres potentialités de la part des
destinataires. Ils doivent avoir un niveau d’étude assez élevé pour mener des recherches
et arriver a la compréhension. lls doivent aussi avoir des aides tels que des
commentaires bibliques, des dictionnaires, des encyclopédies bibliques et d’autres
ouvrages théologiques. Mais ceci n’est pas le cas chez la plupart des locuteurs tembo.

En outre, I’église dans le milieu tembo n’arrive pas a s’investir pleinement dans
I’enseignement de ses membres au sujet de la culture biblique et d’autres thémes du
monde de la Bible. Ainsi, ce désagrément crée certains vides de connaissance dans
I’esprit de locuteurs tembo qui ont besoin de comprendre et de s’appliquer positivement

au message biblique.



Alors, comment pouvons-nous arriver a produire une bonne traduction biblique
en générale, et celle de 1’épitre aux Philippiens en particulier, qui répond aux attentes
des locuteurs tembo, et qui respecte en méme temps les principes professionels de la
traduction bibliqgue? Comment pouvons-nous réaliser une traduction qui transmet
correctement le sens du message original tenant compte des implications contextuelles
pour que les destinataires tembo d’aujourd’hui comprennent la vérité du message
original de ces deux chapitres de 1’épitre dans leur cadre global? Quelle approche de
traduction nous faut-il adopter pour les chapitres, approche qui correspond en mieux a la
réalité de la communauté tembo, afin que cette derniére arrive a comprendre et a

s’appliquer au message de ce livre biblique?

0.2 Hypothese

Compte tenue de I’importance de la problématique soulevée ci-haut, nous
pensons d’une part qu’une étude exégétique de certains concepts clés pour la
compréhension des deux premiers chapitres de 1’épitre aux Philippiens serait un moyen
fondamental pour dégager les sens corrects que revét le texte. D’autre part, une
traduction d’approche idiomatique bien appliquée aux principes de la traduction
biblique serait la meilleure. C’est-a-dire, une traduction qui a un niveau haut de
ressemblance a la forme de I’original, mais qui fait également certains ajustements dans
le textepour pouvoir transmettre clairement le sens de 1’original. Ceci pourra permettre
au peuple tembo de mieux comprendre cette partie de I’épitre dans son contexte et en

tirer les profits possibles.

0.3 Choix et intérét du sujet

A cette occasion, nous avons été motivé de travailler sur ce livre pour le fait
suivant : présenter en langue maternelle les différents thémes que contiennent les deux
chapitres de 1’¢épitre. Nous citons par exemple le message d’encouragement bien
développé par I’auteur en appelant les lecteurs a la joie (1:18, 2:18). Cette joie doit
inonder les coeurs des croyants que les situations dans lesquelles ils se trouvent soient
bonnes ou mauvaises. L’auteur de cette épitre lui-méme écrit en étant en prison. Il n’est
pas libre, il est en résidence surveillée (cf. Ac 28:30-31), il s’attend a un jugement qui
va le conduire soit a étre acquitté soit a étre condamné a la peine capitale (Phil 1:20).
Etant en prison, il n’a pas tous les biens matériels dont il a besoin. A Rome ou il est

prisonnier (voir la discussion a la page 17), certaines personnes, méme parmi les



croyants, sont contre lui et ils veulent aussi aggraver sa situation (1:15-17). Mais, en
dépit de toutes ces difficultés, Paul affiche un cceur plein de joie, car sa confiance est en
Christ. Il dit : « Car Christ est ma vie et mourir m’est un gain » (1:21) En disant cela, il
encourage en méme temps les chrétiens de Philippes d’avoir dans leurs cceurs la méme
joie qui vient de Christ.

Aussi, nous avons trouvé que les autres sujets évoqués par Paul dans cette partie
de I’¢épitre sont de bons mod¢les auxquels les croyants tembo peuvent tirer des legons
importantes pour mener leur vie chrétienne. Par exemple les sujets comme : avoir la
fermeté dans la foi (1:27), avoir I’esprit d’humilité a I’exemple de Christ (1:8), avoir le
souci permanent de glorifier Dieu (2:9-1), croire a la promesse de Dieu (2:16-18).

Ainsi, a notre avis, nous pensons qu’en dépit des multiples ennuis des guerres,
des pillages, des crises socioéconomiques et politiques qu’a subi et continue a subir le
peuple tembo, une meilleure compréhension et la mise en pratique des enseignements
de cette épitre pourrait aider ce peuple en général et en particulier les chrétiens a vivre

une vie consacrée a Christ.

0.4 Objectif du sujet

L’objectif principal que nous avons pour ce sujet, c’est de relever les obstacles
qui peuvent mener a une mauvaise compréhension des deux premiers chapitres de
I’épitre aux Philippiens. Aussi, nous voulons proposer une traduction qui répond aux
principes professionnels de traduction biblique, qui nous permettront de produire une
traduction de bonne qualité de ce texte.

0.5 Subdivision du travail

Nous nous proposons de subdiviser ce travail en trois chapitres, et a la fin, nous
présenterons une conclusion. Le premier chapitre portera sur une étude exégétique de
certains versets, de quelques mots clés, de certaines structures et constructions
grammaticales susceptibles de semer la confusion. Aussi, nous tiendrons compte de
I’ordre des événements qui doit caractériser d’une manicére naturelle les relations
logiques entre les propositions.

Dans le deuxieme chapitre nous nous concentrerons sur la traduction des deux
premiers chapitres qui constituent la moité de notre épitre. Dans cette traduction, nous
tacherons d’expliciter en cas nécessaire des informations implicites dont leur ajustement

dans le texte est indispensable pour une meilleure compréhension du message. En outre,



pour conduire nos lecteurs a une compréhension assez enrichie de tel ou tel passage ou
péricope, nous fournirons dans la mesure du possible, des aides extratextuels essentiels.
Dans certains cas, nous introduirons soit des titres de section, des notes infrapaginales
ou des entrées de glossaire.

Dans le troisiéme chapitre, nous fournirons un bref commentaire qui donne des
explications sur la traduction que nous avons faite. Nous essayerons de justifier les
raisons qui nous ont poussé a traduire tel ou tel verset d’une manicre ou d’une autre.

Enfin, dans la conclusion, nous tacherons de relever les moyens par lesquels
nous avons essayé de surmonter les différents problémes de traduction par rapport a la
disparité contextuelle qui existe entre les Philippiens de 1’époque et les chrétiens tembo
d’aujourd’hui. Nous souléverons une discussion de savoir si notre hypothése a été
valable pour affirmer ou infirmer que 1’approche proposée pour notre traduction aurait
été pertinente, répondant aux principes fondamentaux de la traduction biblique. C’est-a-
dire, nous nous rassurerons que notre traduction a été ou pas fidéle, claire, naturelle et

méme acceptable a la communauté tembo.

0.6 Methode du travail

Pour produire la traduction a laquelle nous aspirons, nous utiliserons la méthode
documentaire. Ici, nous prendrons le texte grec comme ressource de base, la quatrieme
édition révisée en 1993. Nous consulterons diverses versions telle que le Nouveau
Testament interlinéaire grec-francais et autres versions. Aussi, nous consulterons
différents manuels en durs et des documents électroniques ayant trait a notre sujet. En
outre, pour nous assurer de la qualité de notre traduction et de son acceptabilité, nous
procéderons dans la mesure du possible a un test communautaire aupres des locuteurs

de la langue tembo.

0.7 Délimitation du sujet
Notre travail ne portera pas sur la traduction de la Bible enticre ni a toute I’épitre
aux Philippiens. Nous nous limiterons seulement a la traduction de deux premiers

chapitres de 1’épitre et a fournir quelques commentaires sur cette traduction.

0.8 Etat de la question
Si présentement nous voulons traduire les deux premiers chapitres de 1’épitre

aux Philippiens sous I’approche que nous nous sommes proposée dans notre hypothese,



nous reconnaissons qu’il existe de différentes versions qui ont suivi diverses approches
pour traduire non seulement ces chapitres ou cette épitre, mais tout I’ensemble des
Saintes-Ecritures. Certaines sont les versions qui ont suivi I’approche littérale. Cette
approche est une traduction qui présente une haute ressemblance formelle au texte
original. D’autres sont des versions qui ont suivi I’approche assez idiomatique. Celle-Ci
est une approche qui essaie d’user la manicre naturelle de la langue réceptrice pour
rendre la traduction facile a comprendre. D’autres sont des versions trés idiomatiques,
qui peuvent aussi étre appelées des “traductions libres.” Dans cette sorte de traduction,
les traducteurs s’approprient une grande liberté par rapport a la forme du texte source.
Ils présentent un texte sous forme d’adaptation, ou des paraphrases vis-a-vis de

I’original.

Parmi les versions a correspondance formelle nous citons:

- La version de Louis Segond publiée en 1910 (L. Segond)

C’est une version assez littérale qui émane de celle traduite par Louis Segond
entre 1873 et 1880. Dans LPDT, sur la page d’ « & propos de cette version », nous lisons
que le théologien Louis Segond a fait la traduction entre 1873 et 1880, et que ce dernier
« ne voulait pas que son texte soit retouché de son vivant ». C’est aprés sa mort en 1909
que sa traduction sera entiérement révisée par un groupe d’experts. Cependant, les

modifications sont restées « assez légeres ».

- La Nouvelle Version Segond révisée, dite « La Colombe » (SR)

Cette version est de 1’ Alliance Biblique Universelle, publiée dans les éditions de
la société biblique francaise en 1978. Les éditeurs de cette version indiquent que leur
objectif était de rendre, dans la mesure du possible, « le mot du texte original par le
méme mot » en langue frangaise. Cependant, ils ont reconnu eux-mémes que ce principe
«n’a pas été facile a appliquer d’une maniére systématique », suite aux différences
considérables entre le vocabulaire des langues anciennes et la langue frangaise. Un autre
objectif pour eux était de conserver la valeur de la traduction Louis Segond et

« I’attachement » que beaucoup des personnes lui accordent (cf. Préface).



- La Nouvelle Bible Segond (NBS)

C’est une version produite par I’Alliance Biblique Universelle, publiée par la
Société Biblique Francaise en 2002. Les auteurs de cette version soulignent que leur but
était de conserver, ou «mettre en valeur les images, les meétaphores, et les
représentations propres aux langues originales » qui ont, selon eux, « contribué a la
formation de la langue francaise ». Ces représentations ont été traitées autrement dans la
mesure ou elles présenteraient un risque de contresens. Les notes ont été utilisées pour
indiquer des particularités du style original et répondre ainsi au souci majeur de « garder
une distance critique » par rapport au risque de rendre le texte plat ou fade.
(Introduction du livre 7-11).

- La Bible de Jérusalem (BJ)

Selon la Préface de cette version, elle a été publiée en 1998 dans les Editions du
Cerf. Les éditeurs nous renseignent que cette version a été congue pour mettre a la
disposition des lecteurs des résultats de recherches bibliques modernes. Ainsi, ils ont
préféré inserer des notes explicatives en bas des pages et des références utiles dans les

marges pour fournir des informations supplémentaires.

- La Traduction (Ecuménique de la Bible (TOB)

Elle a été produite en 1975 par I’ Alliance Biblique Universelle dans les Editions
du Cerf, d’abord pour le Nouveau Testament en 1971, 1’Ancien Testament en 1975 et la
Bible entiére avec notes en 1977. C’est une version a correspondance formelle. Selon
les éditeurs de la TOB (Préface 5-6), ils signalent qu’elle a été réalisée en collaboration
entre les traducteurs catholiques et protestants. Ces derniers disent qu’ils avaient trois
principaux objectifs pour la production de cet outil: « démontrer un développement des
sciences bibliques en ayant une méme soumission aux disciplines de [’analyse
philosophique et littéraire, attester aux chrétiens que c’est possible de présenter aux
églises un texte biblique traduit oecumeéniquement et participer a I’ceuvre de la mission

par la diffusion des Saintes Ecritures ».

- Maandiko Matakatifu ya Mungu yanayo itwa Biblia : Maana Agano jipya na
Agano la kale
Produite par I’Alliance Biblique Universelle, la derniére publication date de

1986. Elle est I'une des versions d’approche littérale qui existe en Swahili. Les



traducteurs n’ont pas fourni des explications sur leur choix de cette approche. Voila a
notre avis, les quelques versions que nous avons considérée comme étant des versions a

correspondance formelle.

Parmi les versions d’approche idiomatiques nous citons:

- La Bible du Semeur

Selon la page de « présentation » de cette version, la récente traduction date de
I’an 2000. Elle est de I’Alliance Biblique Internationale. Selon la présentation du texte
dans cette version, nous pouvons dire qu’elle se penche vers 1’approche idiomatique, car
dans plusieurs cas elle pratique des ajustements au sein du texte méme, pour rendre le
sens clair. Mais sa particularité réside dans la présentation des notes explicatives faites
pour la compréhension des passages ou des sections. C’est dans ces notes que les
traducteurs essaient d’apporter des solutions aux problemes contextuels du texte
biblique, car ils disent : « Le sens des mots de 1’Ecriture est toujours lié au contexte

dans lequel ils sont employés ».

- La Bible en frangais courant

C’est une version produite par 1’Alliance Biblique Universelle, dont la plus
récennte date de 1997. Selon la présentation de cette version sur les pages (IX-XI), les
traducteurs annoncent qu’ils se sont fixés comme objectif : « respecter la fidélité du
texte original, respecter aussi la syntaxe francgaise. » Ils ajoutent qu’ils ont adopté un
registre de langage moyen qui écarte les tournures. Ils présentent les informations
contenues dans un verset ou dans un groupe des versets en phrase «de structure
simple » sous un ordre logique du verset ou du groupe des versets en question. Pour les
passages poétiques, les traducteurs ont fourni d’effort pour présenter une bonne qualité
littéraire du texte biblique. En outre, les traducteurs disent avoir lutté contre les
ambigiiités qui se glissent dans la traduction. C’est-a-dire, ils ont essayé de présenter

une traduction assez claire.

- La Parole de Vie
C’est une version produite en 2000 par la Société biblique francaise. Dans une
note introductive, les traducteurs de cette version annoncent qu’ils avaient pour but de

mettre a la portée du public la Parole de Dieu dans un francais simple. Ils soulignent ce



but dans le propo suivants: « Les traducteurs espérent qu’a travers ces mots de tous les

jours, chacun pourra entendre la Parole de Dieu. »

- Maandiko Matakatifu kwa watu wote

C’est une version qui a été publiée en 2002 en swahili du Congo par la Société
biblique du Congo. En lisant cette Bible, nous réalisons que c’est une version assez
communicative, méme si les traducteurs eux mémes n’ont pas dévoilé les motivations
qui les ont guidées. Signalons en passant que malgré de bonnes appréciations que des
personnes avisées sur les principes de traduction biblique portent sur cette version, elle
a eu cependant du mal & s’imposer sur le terrain, car elle s’est butée a une difficulté
d’acceptabilité. Cette difficulté n’est pas a dire que cette traduction est mauvaise, mais a
notre avis, nous estimons que c’est un probléme li¢ a I’accoutumance des lecteurs aux
anciennes versions a correspondance formelle. Aussi, il se pourrait qu’il y ait eu
manque de préparation des consommateurs de cette version vis-a-vis des améliorations

apportées dans le texte.

Version trés idiomatique

- Le Livre

Parmi les versions tres idiomatiques qui sont connues dans le milieu tembo nous
ne pouvons citer que Le Livre. Pour cette traduction, présentement, il n’existe que le
Nouveau Testament. Elle a été publiée par la Living Bible International en 1980. La
philosophie qui accompagne cette traduction est exprimée dans son ’introduction (v-
vii) en ces mots : « Cette version du Nouveau Testament se propose de traduire les idées
du texte grec en se detachant du mot-a mot, elle cherche a communiquer le message de

I’original dans la langue de I’homme d’aujourd’hui ».

En ce qui concerne les traductions locales proches du peuple tembo, il existe la
Bible entiére en langues shi et en langue nande, le Nouveau Testament en langue hunde
et langue fuliiru. Mais ces versions n’aident pas beaucoup le peuple tembo, car le degré
d’incompréhensibilit¢ de ces langues par ce dernier, tel que démontré dans
I’Ethnologue, est de plus de 25% pour certaines et de 30 % pour d’autres. (Gordon,
2005 : 108).



Bref, disons qu’il n’existe pas encore une épitre de Philippiens publiée en langue
tembo. Sauf, dans nos recherches au bureau du Projet de traduction de la Bible et
d’alphabétisation en langue tembo, nous avons trouvé une ébauche brute adaptée du
texte de Bantuized Swahili Front Translation (BSFT). Son exégese n’est pas encore
revue et sa restructuration n’est pas encore faite. Ceci veut dire que le champ de travail

sur ce livre en langue tembo est encore vaste.

0.9 Cadre théorétique

Etant donné que la traduction se situe dans le domaine de la communication,
nous exécuterons notre travail dans le cadre de la théorie de la pertinence. Cette théorie
consiste a présenter un énoncé ou une information au destinataire, qui lui apporte assez
d’effets cognitifs. Par effets cognitifs, nous entendons une information qui modifie la
pensée du destinateur et lui apporte des nouvelles connaissances sans que ce dernier ne
puisse user un grand codt de traitement pour découvrir le sens du message qu’il regoit.
C’est dans cet angle que nous considérons 1’avis de Sperber et Wilson (Trad.
Gerschenfeld et Sperber, 1989 : 78) qui expliquent le but de la cognition humaine en ce
terme : « ... la cognition humaine vise a améliorer la connaissance que 1’individu a du
monde. Améliorer la connaissance, cela veut dire acquérir davantage d’informations
plus précises, plus faciles a retrouver et plus élaborées dans les domaines qui importent
particulierement a I’individu. »

En outre, il faut dire que la théorie de la pertinence est en accord avec 1’étape
cruciale de I’exégese qu’un traducteur est appelé a effectuer avant de proposer une
version de traduction. La théorie souligne ce qui suit: «Le contexte d’un acte de
communication est cette partie de sa connaissance contextuelle dont un destinataire se
sert en cherchant & comprendre ce qu’un locuteur a dit. La pensée d’un destinataire
choisit vite le contexte qu’il croit étre le contexte voulu par le locuteur ». (Notes de
cours de Traduction I, TR 421. 2011-2012 : 2).

Ainsi, notre souci en tant que traducteur sera d’aider nos lecteurs a bien arriver
au sens voulu du message biblique en rapport avec le contexte. Cet idéal, nous le
rendrons un fait concret a travers 1’application de cette théorie et 1’usage des principes
de la traduction biblique. Ceci étant, nous rendrons claire les passages obscures par
rapport a la connaissance encyclopédique des nos destinataires. Ici, quand nous parlons
de la connaissance encyclopédique, nous faisons allusion a la connaissance du monde

ambiant, de I’environnement cognitif de nos lecteurs. Nous fournirons donc, dans les
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énoncées, des indices susceptibles de conduire les lecteurs au vrai sens voulu par
I’auteur du texte que nous traduisons. Cela nous aidera d’éliminer possiblement
certaines suppositions non-voulues par ’auteur du texte original, suite aux disparités
contextuelles et culturelles qui séparent les premiers destinataires de locuteurs tembo.

Cette démarche s’accorde avec la remarque soulevée dans les notes de cours de
de traduction | en ces termes: « Le sens de chaque énoncée dépend toujours d’un
contexte. Il ne suffit pas de décoder la représentation abstraite d’une phrase pour savoir
ce que le locuteur a voulu dire par un énonce. 1l faut connaitre le contexte voulu par le
locuteur pour comprendre ce que son énoncé veut dire » (Notes de cours de Traduction
I, TR 421. 2011-2012 : 2).

Bref, notre traduction reposera sur cette théorie de pertinence, car elle répond au
mécanisme de mettre a la disposition du destinataire, un texte présenté de maniere a ce
le sens du message de I’auteur soit le meme que le sens qui sera découvert par ce
destinataire avec le moindre codt de traitement. Aussi, dans le cadre de cette théorie,
nous reconnaissons la traduction comme une re-narration. C’est-a-dire, redire dans une
langue réceptrice ce qui a été dit dans une langue source tout en sachant que toute re-
narration est soumise a des contraintes vis-a-vis de sa pertinence. Les contraintes qui
guideront notre traduction comme re-narration sont les principes de traduction biblique

qui consistent a produire une traduction fidéle a 1’original, claire et naturelle.

0.10 Bréve présentation du peuple tembo
0.10.1 Sur le plan social
0.10.1.1 Localisation

Le peuple tembo se situe a I'Est de la République Démocratique du Congo dans
deux provinces, la Province du Sud-Kivu et celle du Nord-Kivu.

En Province du Sud-Kivu, les Batembo se localisent dans le Territoire de
Kalehe. Dans ce territoire ils sont présents dans deux collectivités: la collectivité de
Buhavu et la collectivité de Buloho. Dans la collectivité de Buhavu ils occupent les
groupements de Kalima, Mubuu, Ziralo et Kalonge. Dans la collectivité de Buloho, ils
occupent les groupements de Bitale, Lubengera, Bagana, Karali, Munyanjiro, Ndondo,
Musenyi et Mulonge.

En Province du Nord-Kivu, les Batembo se retrouvent dans le territoire de
Masisi et Walikale. Dans le Territoire de Masisi, ils sont dans deux collectivités, a

savoir: la collectivite de Bahunde et la collectivité de Katoyi. Dans la collectivité de



11

Bahunde, les Batembo se localisent dans le groupement Ufamandu | et dans la
collectivité Katoyi, ils sont dans le groupement d’Ufamandu Il. Dans le territoire de
Walikale, ils sont dans deux collectivités. En Collectivité de Wanyanga, les Batembo se
retrouvent dans le groupement Waloa-Loanda et en Collectivité Ibiro, ils sont dans le
groupement Otobora. Un autre groupe important des Batembo est situé dans le territoire
de Shabunda dans une localité appelée Mumbiri et un autre groupe dans le territoire de

Walungu dans la localité de Ngweshe.

0.10.1.2 Nombre estimatif du peuple tembo
Il'y a beaucoup d'années qu'un recensement systématique ne s'est pas opéré dans
le milieu tembo. De toutes les facons, dans Ethnologue, (Gordon 2005 : 180) les
chercheurs de la SIL ont avancé un chiffre de 150.000 habitants en 1994,

0.10.1.3 Niveau générale de scolarité
En général, le niveau de scolarité du peuple tembo n'est pas uniforme. Selon les
données fournies par Batasema Nganga, Directeur du Projet de traduction de la Bible et
d’alphabétisation en langue tembo, la scolarité post primaire chez les jeunes est estimée
a 45%, chez les femmes a 10%, et chez les vieux a 10% (Batasema Nganga. Message

électronique, recu le 14 janvier 2011).

0.10.2 Sur le plan linguistique

0.10.2.1 La langue

Le peuple tembo parle la langue chitembo qui se prononce aussi kitembo. Selon
les auteurs de I'Ethnologue, la langue tembo est classée parmi les langues bantu (J. 50)
avec comme code [tbt] (Gordon, 2005 : 108). La langue connait quelques difficultés
dialectales mais qui ne sont pas majeures. Les recherches effectuées pour ce fait ont
démontré que les locuteurs des extrémes Est-Ouest, et Nord-Sud se comprennent a 93
% (cf. Document de résultat de recherche linguistique effectuée par la SIL-ECG sur la
langue tembo).

Cependant, nous notons que la couche de la population tembo qui vit aux
frontiéres avec d’autres groupes ethniques, connait quelques influences linguistiques de
leurs voisins. Parlant de ces influences, dans son travail, Kabucungu (2005 : xiv.) note
par exemple les Batembo de Bitale qui emploient certains mots de la langue shi, ceux de

Ufamandu utilisent certains mots hunde et ceux d'Otobora de mots qui proviennent de la
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langue kano. Par ailleurs, il précise que le peuple du centre de la région, c’est-a-dire des

groupements Kalima, Mubuu, et Ziralo n'est pas influencé par les autres groupes bantu.

0.10.2.2 Utilisation de la langue maternelle.

Chez les Batembo, la langue maternelle est beaucoup utilisée au village, dans les
rues, au marché, dans les dialogues, dans I'éducation a la vie pour la jeunesse, dans
I’éducation traditionnelle, le culte aux ancétres, les rites d'initiation, les contes, les
énigmes et les proverbes, dans les chants de différentes circonstances, etc.

A coté de cela, avec le concours du Projet Tembo, un programme
d’alphabétisation en langue maternelle est en cours. Cependant, il faut noter que malgré
les efforts fournis par le projet dans ce domaine, méme les personnes alphabétisées
n’ont pas encore atteint une souplesse assez élevée de lire et d’écrire couramment la
langue maternelle.

Dans les églises, avec les efforts de sensibilisation fournis par le méme Projet, la
langue maternelle commence a trouver une place importante dans le culte. Il y a des
prédications qui se font en langue maternelle et des cantiques qui sont composeés a partir

des portions des livres bibliques déja traduits.

0.10.3 Sur le plan ecclésiastique
0.10.3.1 Communautés ecclésiastiques représentées dans le milieu
tembo

Selon les précisions de Batasema Nganga (Message électronique, consulté le 14
janvier 2011), les communautés ecclésiastiques représentées dans le milieu tembo sont
les suivantes : la 8° Communauté des Eglises Pentecétistes en Afrique Central
(CEPACQ), I’église catholique, la 55° Communauté des Eglises Baptistes du Congo-Est
(CEBCE), Adventiste du 7e jour disposant actuellement de plusieurs paroisses et des
fideles fervents, I'Eglise Kimbaguiste connaissant cependant une grande faillite avec ses
services sociaux, la 21e Communauté Nation du Christ en Afriqgue (CNCA) la 11°
Communauté Anglicane du Congo (CAC) avec aujourdhui plusieurs paroisses et
services sociaux. Les autres dénominations non-négligeables qui se trouvent dans la
région tembo sont les suivantes : I'Eglise Nazaréen Internationale au Congo, I'Eglise
Néo-apostolique, I'Eglise Méthodiste, les Brahmanistes, I'Eglise dite Malkia wa
Ubembe, les Nzambe Malamu, et les Témoins de Jéhovah.



13

0.10.3.2 Nombre estimatif des chrétiens
A propos du nombre estimatif des chrétiens, nous considérons les quelques
détails que nous donne la méme source : «1’église catholique compte 30% de
population, 1’église protestante 45%, le Kimbanguiste 2%, et les Témoins de Jéhovah

25%. Dans ce cercle, les chrétiens fervents sont estimés a 25%. »

0.10.3.3 Intérét des églises du milieu tembo a la traduction de la
Bible
Pour développer ce point, il est important de se baser sur certains signes positifs
qui indiquent d’une part que les églises du milieu tembo manifestent d’intérét au
programme de la traduction biblique en leur langue maternelle. D’autre part, les mémes
églises affichent a un certain niveau des signes que nous pouvons qualifier de négatifs.
Ce sont des signes qui peuvent nous conduire a mettre en cause 1’intérét des églises a la

traduction des Saintes Ecriture en langue maternelle.

0.10.3.4 Signes positifs
Parmi les signes qui indiquent I’intérét des églises a la traduction biblique nous
citons par exemple les faits ci-apres, confirmés par le responsable du Projet Tembo :

- Utilisation des portions et livres de la Bible traduits pendant le culte et autres
activités par plusieurs dirigeants des églises.

- Participation des dirigeants des églises aux diverses réunions de sensibilisation
pour la traduction de la Bible.

- Organisation des cultes spéciaux en langue tembo avec offrandes de soutien aux
travaux de traduction.

- Dons ponctuels de certains locuteurs Batembo au bureau de la traduction.

- Ecoute des émissions radiodiffusées en langue tembo (Prédications, cantiques,
débats etc.) suivies des réactions en directe des auditeurs par téléphone ouvert.

Achat des livres déja traduits.

- Envoie aux traducteurs de nombreuses remarques par écrit, par exemple de
certains passages mal compris ou jugés mal traduits selon les lecteurs.

- Achat des cassettes contenant les cantiques composés a base des textes traduits.

- Bonne appréciation du Film Jésus traduit en langue tembo a base du texte de

I’Evangile de Luc
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- Visite de réconfort aux traducteurs par des responsables d’églises, des
personnalités politiques et d’autres locuteurs qui se sentent fiers de voir un

programme de traduction biblique en leur langue.

0.10.3.5 Signes négatives
Parmi les signes que nous considérons négatifs de la part des églises du milieu
tembo vis-a-vis du programme de la traduction biblique, nous citons a titre exemplatif :
- Négligence d’utilisation des portions des textes bibliques déja disponibles en
langue maternelle par certains responsables des églises.
- Mauvais préjugé de la qualité de la traduction par certains dirigeants des églises
et certains fideles sans avoir expérimenté la traduction en question.
- Moindre assistance mateériel des églises au programme de la traduction de la

bible par rapport a la taille de celles-ci.

0.10.3.6 Destinataires principaux
La couche a laquelle nous voulons destiner notre traduction, ce sont
premiérement les personnes instruites au sein de la communauté : enfants, jeunes et
vieux. Etant donné que la jeunesse constitue le plus grand nombre de la communauté,
nous tiendrons compte de cette réalité dans 1’'usage des vocabulaires accessibles par ces
derniers. Quant aux personnes non scolarisées, elles pourront bénéficier de cette

traduction en écoutant sa lecture ou d’une maniere ou d’une autre.

0.10.3.7 Niveau d’éducation biblique et connaissances bibliques des
chrétiens

Dans la communauté tembo, la formation biblique n’est pas encore élevée. Les
personnes qui ont suivi une formation formelle sont pour le moment & compter aux
bouts des doigts. Mais il existe certains groupes d’études bibliques, des jeunes et des
groupes de mamans qui se retrouvent pour des séances d’études bibliques et des groupes
chorales pour les chants. Parmi eux, ceux qui s’adonnent a la lecture de la bible y
trouvent la pertinence et ils sont affermis et adoptent un mode de vie digne d’un
chrétien. Mais 1l faut noter qu’il existe le probléme de disparité contextuelle qui
s’observe pour la compréhension des certains passages bibliques. A cela s’ajoute la
moindre connaissance du monde de la Bible et le manque des aides pour les

explications supplémentaires.



15

0.10.3.8 Versions de la Bible utilisées

Les versions les plus utilisées dans les églises du milieu tembo sont : le Swahili
Congo (édition 1986), la Sainte Bible de Louis Segond Revisée, édition 1979, et
timidement le Francais Courant (édition 1997). Comme nous 1’avons déja signalé ce
sont des versions a tendance littérale qui sont beaucoup utilisées. Il ne nous revient pas
dans ce travail d’en fournir les raisons, mais il nous semble que ces versions dominent
le terrain, car il n’y a pas une large diffusion d’autres versions assez communicatives.
Alors les églises les ignorent.

En effet, les portions de la Bible en langue tembo sont aussi utilisées. Ces
portions sont d’approche plus au moins communicative et elles sont bien appréciées par
les locuteurs de la langue. Cependant, comme nous 1’avons évoqué ci-haut, bon nombre
des personnes éprouvent encore des difficultés énormes pour effectuer une lecture

courante.

0.11. Difficultés rencontreées

L’¢élaboration de ce travail a été un bon exercice pour nous, non seulement sur le
plan académique, mais aussi dans le cadre de relever notre esprit d’appréhension et de
jugement dans le métier de traduction biblique.

Cependant, au cours de 1’élaboration du présent travail, nous nous sommes butes
aux problemes majeurs suivants :

- Manque d’un large public de locuteurs tembo dans la cité de Bunia pour des
tests appropriés de notre traduction

- Coupures intempestives du courant électrique qui nous ont poussées a travailler
jusqu’a des heures tres tardives des nuits

- Nous avons initialement passé beaucoup de temps a la préparation exégétique
et a la traduction de toute 1’épitre de Philippiens. C’est apres avoir effectué tout ce
travail que les autorités du département de la traduction biblique de I’USB nous ont

demandé de réduire 1’étendue du travail.



CHAPITRE |
ETUDE EXEGETIQUE DE QUELQUES PASSAGES DE L’EPITRE AUX
PHILIPPIENS 1 ET 2

1.1 Bréve présentation de I’épitre aux Philippiens
Dans cette partie, nous voulons sans beaucoup des commentaires présenter
I’auteur, le lieu et la date de rédaction, les destinataires, le but, le theme et le plan de

I’épitre.

1.1.1 L’auteur

Plusieurs évidences externes témoignent que 1’ap6tre Paul est I’auteur de 1’épitre
aux Philippiens. Ces évidences sont démontrées par Kuen (1982 : 265) quand il défend
la validité de I’épitre. 11 fait mention des peéres de 1’église qui attestent que cette épitre
est ’ceuvre de Paul en disant : « L’authenticité de notre épitre est attestée par Ignace
d’Antioche, Clément de Rome, Irénée, Clément d’Alexandrie, par une lettre de
Polycarpe aux Philippiens datant des débuts du deuxieme siecle et elle figure dans le
canon de Marcion et de Muratori ». Abondant dans le méme sens, MacDonald (2005 :
881-882) ajoute sur cette liste Tertullien qui figure également parmi les péres de 1’église
qui ont cité cette lettre des le début et 1’ont attribuée a Paul.

En dehors des évidences externes, nous trouvons des évidences internes qui

prouvent en suffisance que 1’épitre est 1I’ceuvre de Paul (voir 1:1, 3:4-6).

1.1.2 Lieu et date de rédaction

A vrai dire, le texte de I’épitre ne mentionne ni la date ni le lieu fixe ou se
trouvait I’apotre lors de la rédaction. Cela occasionne alors assez de controverses parmi
les érudits sur ces éléments. Dans le Commentaire du Chercheur, Lightner (2001 : 725)
nous renseigne que certains soutiennent que Paul était a Césarée, d’autres disent qu’il
¢tait a Epheése et une majorité croit qu’il était a Rome. Kuen (1982 : 263) note que ceux
qui disent que Paul a écrit I’épitre en étant a Ephese situent généralement cette rédaction
entre 54 et 57 ou vers les années 55-56 apres J-C. Mais, en nous référant au texte de
Philippiens 1:13 et 4:22, nous pensons avec Lightner (2001 : 725) que I’épitre a été

écrite par ’ap6tre en prison a Rome en I’an 61 ou 62 apres J-C.

16
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1.1.3 Destinataires

L’Epitre est adressée aux croyants de la ville de Philippes. Dans le livre d’Actes
16:12, nous lisons que cette ville était la premiere ville du district de Macédoine, une
colonie romaine. Dans le Nouveau Dictionnaire Biblique, Pache (2002 : 1021) nous
renseigne qu’auparavant, la ville s’appelait Krénides. C’est vers les années 356 avant
J.C que Philippe II de Macédoine, le Pére d’Alexandre le Grand, accordera son nom
propre a la ville.

En ce qui concerne la fondation de 1’église, le méme livre d’Actes (16 : 9-40)
nous montre que 1’église de Philippes a été fondée par Paul au cours de son deuxiéme
voyage missionnaire. Quant a la relation qui existait entre les Philippiens et Paul, nous
trouvons qu’il y avait une affection qui unissait les deux parties, car nous lisons qu’a
plusieurs reprises, les membres de cette église ont envoyé des dons a son fondateur.
C’est ce qui justifie probablement la bonne collaboration qui était entre 1’église et
I’apotre (Phil 4 :15-16, 2 Cor 11:9). A part cela nous remarquons que lors de son
troisieme voyage, Paul a visité Philippes (2 Cor 2:12-13, 7:5-6).

1.1.4 But de I’épitre

En lisant cette épitre, nous remarquons qu’il y a plusieurs sujets évoqués par
I’auteur. Mais a notre avis, il ressort que 1’objectif majeur de 1’épitre, c’est le
remerciement de ’apotre des Philippiens pour le don que ces derniers lui ont expédié
par le biais d’Epaphrodite (cf. 4:10-18). Pour les deux premiers chapitres qui nous
concernent, nous trouvons que 1’objectif de Paul c’est de démontrer a ses destinataires
que Christ doit étre mis au centre de leur existence. Cela se justifie dans ses déclarations
suivantes : « ...Christ est ma vie et mourir m’est un gain » (1:21), « Ayez en vous le

sentiment qui était en Christ » (2:5).

1.1.5 Théme et plan des deux premiers chapitre de I’épitre
1.1.5.1 Théme
A la lecture de I’épitre, il ne nous est pas facile de relever un seul theme
principal. La raison en est que dans son adresse a ses destinataires, 1’auteur développe
beaucoup de sujets. De toutes les fagons, a notre avis nous pouvons retenir que le
message central auquel tournent les autres pensées de 1’auteur c’est « la vie en Christ »

avec comme verset clé : « ...Christ est ma vie et mourir m’est un gain » (1:21).
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1.1.5.2 Plan
Pour résumer les idées de Paul contenues dans les chapitres 1-2, nous pouvons
proposer le plan suivant:

Chapitre 1 :
- Salutation (1- 2)
- Priére en faveur des croyants Philippiens (3-11)
- L’avancement de 1’évangile (12-26)
- Agir selon la Bonne-Nouvelle (27-30)

Chapitre 2 :
- L’humilité de Christ et sa gloire (1-11)
- Le service des chrétiens dans le monde (12-18

- Envie d’envoyer Epaphrodite et Timothée a Philippes (19-30)

NB : Il convient de souligner ici que dans notre traduction, ce plan constituera la
subdivision des chapitres en sections. Ces sections porteront des sous titres pour

indiquer les différents thémes abordés par I’auteur.

1.2 Exégése préparatoire a la traduction de Philippiens 1-2

Dans cette partie, nous voulons nous concentrer sur quelques problemes
exégeétiques qui se posent sur la traduction de certains passages des deux premiers
chapitres de I’épitre. Parmi ces problémes, il y a des questions lexicales, des mots clés,
des structures grammaticales telles que 1’usage des génitifs, des participes, la référence
au participants, 1’'usage des connecteurs et leurs fonctions dans les propositions, les

métaphores, des expressions qui suscitent plusieurs interprétations, etc.

1.2.1 Probléme lié a I’identité ’expéditeur de I’épitre dans la traduction

(1:1)

Juste au début du verset premier, les auteurs de I’épitre sont présentés comme
IModrog kat TudOeoc « Paul et Timothée ». Cependant, lorsque nous lisons le corps du
texte, malgré que Timothée soit présenté de cette manicre, il n’y a pas de preuves
fiables qui attestent que ce dernier soit coauteur de 1’épitre. Voici quelques raisons qui
renforcent cet argument: Tout au long de la rédaction, le compositeur utilise la
premiere personne du singulier «je » au lieu de la premiére personne du pluriel

«nous ». En outre, I’endroit ou I’expéditeur fait allusion a Timothée la prochaine fois
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dans le texte, il le mentionne & la troisieme personne « J’espére...vous envoyer
Timothée,... » (2:19). Ceci nous pousse alors a penser avec Loh et Nida (2005 : 2), qui
croient que si le nom de Timothée figure au début de la lettre, c'est probablement a
cause de sa relation étroite avec I'église de Philippes, en Macédoine (voir. Ac 16:1-3,
19:22) et aussi parce que Paul désirait préparer la visite de son collaborateur, annoncée
en 2:19-23.

Ceci étant, pour ne pas donner le sens que c’est Paul et Timothée qui ont écrit
I’épitre, il ne sera pas convenable pour nous de traduire littéralement le groupe sujet
[Modrog kol TywdOeog comme « Paul et Timothée ». Pour indiquer que Paul est
I’expéditeur, dans notre traduction nous pourrions mettre 1’accent sur lui en disant :
« Moi, Paul avec Timothée... » ou bien « Moi Paul, je suis avec Timothée...je... » Ceci
donne en gros I’image que Timothée est tout simplement en compagnie de Paul
lorsqu’il écrit. Cette fagon de traduire pourra réduire le degré de compréhension qui
conduit a croire que Timothée serait coauteur de 1’épitre. Aussi, cela s’accorde avec les

preuves que nous venons de découvrir dans les évidences évoquées ci-haut.

1.2.2 Que veut dire le mot dovror1? (1:1)

En grec, c’est le pluriel du nom masculin doDAog. Selon Cochrane dans son
dictionnaire grec-frangais (2006 : 51), le mot dobAog signifie : «quelqu’un qui
appartient a un maitre, un esclave, un serviteur ». A partir de cette définition, nous
devons donc comprendre ce passage dans un sens ou Paul veut s’identifier lui-méme et
identifier Timothée qui est avec lui comme étant des personnes qui appartiennent a
Christ et qui sont a son service. Il convient également de remarquer qu’en s’associant a
Timothée, Paul se présente non comme dmdotolog « apOtre », qualité qui lui est
valablement reconnue. Mais il se présente comme doUAog. Dans notre traduction, nous
rendrons ce terme par un mot correspondant ayant le sens de « serviteurs ». En outre,
puisqu’il nous sera utile de démontrer que Paul et Timothée sont les serviteurs dont il
est question, nous utiliserons un « nous » exclusif qui n’inclut pas les destinataires de
I’épitre. Bref, la traduction pourra se présenter comme ceci: «...nous sommes

serviteurs ... »


../../../../../../../JenningsB/AppData/Local/Microsoft/Windows/Temporary%20Internet%20Files/Application%20Data/tmp2/3-11%20Philippiens%20-%20Manuel%20du%20traducteur.cmt/Ph/*ACT16.1-3,12;19.22
../../../../../../../JenningsB/AppData/Local/Microsoft/Windows/Temporary%20Internet%20Files/Application%20Data/tmp2/3-11%20Philippiens%20-%20Manuel%20du%20traducteur.cmt/Ph/*ACT16.1-3,12;19.22

20

1.2.3 La signification du mot ayiow (1:1)

Ce terme joue le role d’adjectif qualificatif. Dans ce passage il est utilisé au
pluriel. Au singulier il s’écrit « Grytog » rendu souvent en francais par « saint ». Mais
lorsque nous parcourons certains passages qui contiennent ce mot, nous trouvons qu’il
se traduit de plusieurs maniéres selon le contexte dans lequel il est employé. Dans
certains endroits il signifie : individu ou quelque chose appartenant ou consacrée a Dieu
(cf. 1 Pi 2:5 «vous formerez une communauté de prétres saints pour offrir des sacrifices
selon I’Esprit de Dieu » PDV). Dans d’autres versets, le mot drytog « saint » est utilisé
au singulier pour designer Dieu (1 Jn 2:20 « Quant a vous, vous, Vous avez une onction
de celui qui est saint, et tous vous savez » NBS) et pour designer Jésus (Ac 3:14 « Vous,
vous avez reni¢ le Saint, le juste... » (NBS, FC, PDV). Par ailleurs, ce terme est aussi
utilisé au pluriel pour designer ceux qui appartiennent a Dieu (1 Cor 1:2 FC, PDV) et
Mat 27:52 en PDV ou ’on a traduit ce vocabulaire par « amis de Dieu ». Il vaut donc
mieux comprendre qu’ici, en parlant des saints, Paul veut tout simplement identifier les
Philippiens qui appartiennent & Dieu. Ainsi, notre traduction pourra se présenter dans la
forme du FC, PDV et SEM qui ont traduit dans le sens de dire: «tous ceux qui
appartiennent a Dieu » et plus spécialement comme le SWCO « vous tous qui étes gens

de Dieu ».

1.2.4 Le sens de ’expression ¢v Xpio1® "Incod (1:1)

L’apdtre Paul utilise souvent cette expression pour parler du lien qui unit tous
les croyants au Christ. Dans leur commentaire, Loh et Nida (2005 : 4) soulignent que ce
lien fait des croyants les membres de la communauté nouvelle dont Christ est la téte.
Certaines versions francaises ont traduit cette préposition d’'une maniere littérale. Parmi
elles la NBS dit: « en Jésus Christ » et la BJ dit: « dans le Christ Jésus ». Par contre,
d’autres d’entre elles, dans le contexte présent, accordent a cette expression
prépositionnelle un role instrumental. Elles indiquent 1’agent par qui les chrétiens sont
consacrés a Dieu. Par conséquent, voici ce qu’elles suggérent: FC « qui appartiennent a
Dieu grace au Christ Jésus », SEM « qui, par leur union a Jésus-Christ, appartiennent a
Dieu », PDV « qui appartiennent a Dieu grace au Christ Jésus ». En effet, nous estimons
que la fagon dont ces trois dernieres versions ont resolu la question de traduire cette
expression, nous semble la meilleure et pourra servir de modele pour notre traduction.
En cela, la traduction prendra cette structure : « Je vous écris, vous tous gens de Dieu

qui étes en union avec Jésus christ... ».
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1.2.5 Le sens de €mokonoic (1:1)

Ici ce mot est employé au pluriel. Au singulier il s’écrit émokdmnoc. Selon le
dictionnaire grec-francais de Carrez (1981 : 101) il est rendu en frangais par
« surveillant » ou « évéque ». Dans ses commentaires sur ce verset, MacArthur 2010 :
1836) signale que ce terme servait a souligner les responsabilités des anciens d’église,
que ’on appelait aussi « bergers », en tant que dirigeants. Les versions bibliques
utilisent plusieurs expressions pour traduire ce terme. Certaines d’entre elles comme la
NBS, la TOB, la BJ ont pris presque la méme forme grecque en translitérant le mot
¢mokOnolg par « épiscopes ». D’autres comme le FC et SEM ont traduit le terme par
«dirigeants ». De leur part, la PDV et Segond 21, elles ont choisi le mot
« responsables ». A 1’égard de ces renseignements qui entourent le sens de ces mots, il
nous sera utile d’utiliser en langue tembo un terme comme balanzi dont le champ
sémantique s’étend a presque tous les mots utilisés dans les autres versions bibliques

« responsables, gardiens, dirigeants ».

1.2.6 Etude du mot dwoxovorg (1:1)

Dans ce verset, ce mot est utilisé au pluriel. Au singulier il s’écrit drakdvoc.
Carrez (1981 : 68) accorde les significations suivantes a ce vocabulaire: « serviteur » ou
« ministre ». Kuen (2003 : 400), dans son encyclopédie de difficultés bibliques, nous
explique que la signification que revét ce terme c’est le sens de « serviteur, désignant
I’homme qui s’oublie lui-méme pour servir les autres, et c’est cette signification que lui
donne Jésus en Mat 20:26 en disant : < Quiconque veut étre grand parmi vous sera votre
serviteur >. » Il ajoute que c’est avec ce sens que I’apotre 1’applique a lui-méme ou a
ceux qui travaillent a I’ceuvre de Dieu. Parlant de ce terme, Halel (1996 : 795) dit que
les diacres étaient des membres d’église chargés de la gestion financiere et des ceuvres
caritatives. Dans son Encyclopédie de difficultés bibliques Kuen (2003 : 400), ajoute :
« 1l désignait originellement tout service dans 1’église..., mais il en vint peu a peu a
s’appliquer a une fonction plus spécifique d’aide ». Concluons donc avec Morlet, citée
par Loh et Nida (2005 : 5) qui dit: « Les diacres étaient sans doute les assistants des
dirigeants, plus specialement chargés des questions matérielles ou administratives. »
Alors, pour la traduction, nous devons noter que ce mot «diacre » n’a pas de
correspondant en langue tembo. Mais compte tenu de son sens dégagé dans le contexte,

nous pourrions le rendre par le vocabulaire tembo « serviteurs qui aident ».
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1.2.7 Le sens du mot ydpig (1:2-3, 7)

Ce vocabulaire est I’'un des mots clés les plus polysémiques du Nouveau
Testament. 1l est traduit des diverses manieres selon le contexte ou il se retrouve.
Carrez (1981 : 263) lui attribue les significations suivantes : «ce qui est plaisant,
charme, amabilité, grace, bienveillance, faveur. » Lorsque nous lisons les épitres, nous
trouvons que ce terme joue quelquefois le réle d’une formule de salutation (cf. Rom 1:7,
1 Cor 1:3, Gal 1:3, Eph 1:2, 2 Thes 1:2). Ailleurs dans le NT, il y a la ou il signifie
reconnaissance (Luc 17:9, Rom 7:25, 1 Cor 1:57, 1 Tim 1:12). Ici, il est utilisé dans le
cadre de salutation. En outre, c’est mieux de noter qu’a travers cette formule de
salutation, Paul prononce également un souhait de bénédiction. Cette observation est
soutenue par Loh et Nida (2005 : 5) en ces mots : « Comme dans ses autres epitres, Paul
transforme les salutations habituelles grecques ou hébraiques en une bénédiction
chrétienne, et il associe Dieu et Jésus-Christ en tant que source de cette bénédiction ».
C’est dans ce sens de souhait de bénédiction que Paul utilise ce mot dans ce verset.
Ainsi, nous le traduirons a I’exemple de la retraduction kwatay de la maniére suivante :
« Que Dieu le Pére et le Seigneur Jésus Christ vous bénissent et ... »

A part cela, nous reconnaissons que ce terme se retrouve plusieurs fois dans
cette épitre. Ainsi nous prendrons soin de le traduire selon le sens qu’il joue dans
chaque passage en nous accordant avec d’autres versions. Par exemple au 1:3, le terme a
le sens de remercier. Cela veut dire qu’une traduction semblable a celle du FC et PDV
serait ideale en chitembo : « Je remercie Dieu chaque fois que je pense a vous ». Au
verset 1 :7, il exprime la faveur dont les Philippiens sont bénéficiaires au méme titre que
Paul dans son ministére d’annoncer la Bonne Nouvelle. Il fait allusion a la bonté de
Dieu envers lui. Ceci est naturel d’étre traduit a 1’exemple de la retraduction
Kwatay : « vous tous vous étes en train de m’aider au service que Dieu m'a donné dans

sa bonté. »

1.2.8 Le sens de I’expression £ai T} kowovig vpdv gig t0 evayyéiov (1:5)

La version interlinéaire rend littéralement cette expression par : «a cause de la
communion de vous a 1’évangile ». Cette retraduction littérale montre que cet énoncé
manque de verbe. Le verbe va se retrouver au verset 3. Ici, Il n’y a que le substantif
Kow®viQ « communion » qui essaie d’orienter la compréhension dans le contexte. D’ou

il nous est nécessaire de comprendre ce que ce mot représente dans 1’idée de I’auteur.
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Carrez (1981 : 141) accorde les significations suivantes a ce terme : « qui a part a, qui
participe a, associé a, ...qui partage, solidaire, en communion avec ».

Alors, a travers ces différents sens que porte ce mot, Patman et Raymond (2008 :
24) réalisent que I’expression peut étre comprise de deux maniéres. La premiére
interprétation est que, Paul veut donner la raison pour laquelle il prie avec joie. Pour cet
argument, ils donnent I’exemple suivant : «4b je prie avec joie, 5a parce que vous
m’avez aidé a répandre la Bonne Nouvelle (PDV) ». La deuxiéme interprétation disent-
ils, ¢’est celle qui permet de penser que Paul donne la raison pour laquelle il remercie
Dieu (dans 1.3). Dans ce cas, I’interprétation se base sur le motif qu’ils résument en ces
termes : « 1.4 est considéré comme une parenthése et 1’idée principale commencée dans
1.3 est reprise dans 1.5 » Puis, ils citent la BJ qui la traduit par : « 3a Je rends grace a
mon Dieu [. . .] 5a car je me rappelle la part que vous avez prise & I’Evangile ». Dans
cette derniére interprétation, 1’idée semble se limiter aux dons que les Philippiens ont
accordés a Paul. Mais lorsque nous considérons de plus prés le contexte, nous pensons
avec Loh et Nida (2005 : 10) qui soutiennent : « le contexte semble indiquer que I'apotre
utilise ici le mot "communion / participation” dans un sens plus large: il a trait sans
doute a Il'esprit de collaboration des Philippiens, a la part active qu'ils ont prise a la
diffusion de I'Evangile "en luttant et souffrant pour le Christ... (et) en aidant l'apdtre
dans le besoin" ».

Ceci étant, nous revenons donc pour nous rallier a la premiere interprétation
développée par Patman et Raymond, pour dire qu’ici Paul veut donner la raison pour
laquelle il prie avec joie. Ainsi, notre traduction pourra utiliser le verbe « aider » dans
un sens large de « participer, contribuer a ’ccuvre de la proclamation de 1’évangile »
Bref, nous pourrions suivre I’exemple de la PDV et de la retraduction Kwatay qui ont
dit : « parce que vous m’avez aidé a répandre la Bonne Nouvelle ».

Signalons ici que nous ferons une explicitation similaire au chapitre 2:22, ou la
traduction littérale du grec dit: «il [Timothée] a servi pour I’évangile. » Cette
expression nous 1’avons comprise comme celle que nous venons d’analyser ci-haut.
Donc, il sera utile pour nous de dire comme le SWCO: « il a travaillé avec moi dans le

service d’annoncer la Bonne Nouvelle ».

1.2.9 Le sens de ’expression ano tiig ipdytng fipépag (1:5)
Dans la version interlinéaire cette expression est traduite par « depuis le premier

jour ». La plupart des versions francgaises consultées telles que NBS, FC, PDV et TOB
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I’ont rendu de la méme maniére. Cependant, la question qui se pose ici est celle de
savoir « le premier » jour par rapport & quoi. Pour répondre a cette question, plusieurs
commentateurs s’accordent en soutenant que Paul fait référence au premier jour ou les
Philippiens ont entendu la Bonne-Nouvelle préchée par lui. Parmi ces commentateurs
Mudiller (1984 : 149) écrit ceci dans une note (notre traduction) : « Lors du deuxiéme
voyage missionnaire de Paul, occasion dans laquelle I’église de Philippes fut établie,
c’était <« le commencement de 1’évangile » dans toute la partie (I’Europe), bien que
I’évangile était déja préché au plus tot dans d’autres régions ». Bonnet (1983 : 414)
ajoute : « C’est la communion des Philippiens a [...] ’évangile, ¢’est-a-dire d’abord
leur participation a ses bienfaits, puis, la part qu’ils ont prise aux souffrances et aux
combats par lesquels 1’évangile s’est affermi et étendu au milieu d’eux, et cela depuis le
premier jour ou cet évangile leur fut annonce ». Patman et Raymond (2008 : 25)
soulignent : « Cette expression signifie <« depuis le moment [ou vous avez entendu et
cru a la Bonne Nouvelle jusqu’a maintenant » ». Ainsi donc, compte tenu du contexte
dans lequel parle 1’apétre ici, et les éclaircissements tirés dans les explications des
auteurs ci-haut mentionnés, nous pourrions rendre explicite cette expression de la
maniére suivante : «depuis le premier jour ou vous avez entendue la Bonne

Nouvelle... ».

1.2.10 Comment comprendre le sens de dypt pépag Xprotod ‘Incod (1:6)

Cette expression est rendue littéralement dans la version interlinéaire par
« jusqu’au jour de Jésus Christ ». Les versions NBS, TOB, Segond 21 ont aussi traduit
cela par « au jour de Jésus Christ ». Le probleme reste ici celui de saisir le sens que Paul
attache implicitement a cette expression. Pour essayer de donner des éclaircissements a
cette question, la version Segond dite la Colombe a traduit comme les trois autres
énumérés ci-dessus, mais avec une note explicative pour clarifier de quoi il s’agit. La
note précise : « Ce jour est donc a la fois le jour du jugement de Dieu et celui de sa
victoire et de I'établissement de son royaume (Es 2.12ss) ou de I'avenement du Christ
glorieux lors de son retour (2Tm 4.8ss) ». Abordant ce point, Kreiss (1992) signale
ceci : « L'eeuvre du salut sera accomplie ce jour-la. Pas avant! C'est le dernier jour, bien
sir ce que I'Ancien Testament appelle le "jour de I'Eternel”, jour terrible et redoutable
(Esaie 24:21-23; 25:8.9; Jérémie 33:15.16, etc.), et que l'apdtre appelle le "jour de
Jésus-Christ" ». Partant donc de ces évidences qui mettent au clair qu’en parlant de « le

jour de Jésus Christ » 1’apdtre fait allusion au dernier jour, au jour du jugement, nous
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devrions expliciter cela en disant : « ...au jour du retour de Jésus Christ ». C’est comme
la traduction en PDV : «jusqu'au jour ou le Christ Jésus viendra» et en SWCO

« jusqu’au jour de la rentrée de Jésus Christ ».

1.2.11 Le sens de I’expression €v tij droloyiq ki Bepardegt Tod evoyyeriov

a:7)

La version interlinéaire a rendu cette expression par : « la défense et
I’affermissement de 1’évangile » Dans son commentaire, Morlet (1985 : 64) nous
rappelle que la défense et I’affermissement sont deux termes techniques du vocabulaire
juridique, attesté par le papyri, et qu’en les employant, Paul veut certainement parler de
SON Proces.

En effet, nous devons remarquer qu’en grec, les deux mots sont construits sur un
seul article tf} qui nous améne a traduire un peu différemment de 1’interlinéaire par « la
défense et affermissement ». Nous pensons donc avec Vincent cité par Loh et Nida
(2005 : 15) qui suggere que la défense était effectuée en vue de 1’affermissement.

Maintenant le probléme se pose au niveau de la langue tembo ou il est seulement
naturel de dire « défendre une personne » et 1’on ne parle pas de défendre quelque chose
d’abstrait. S’il faut dire « défendre I’évangile », cela nous poussera a procéder a d’autres
tournures et c’est ce que nous ferons. Nous pourrions dire par exemple : « montrer trés

bien que I’évangile est vérité ».

1.2.12 La traduction du mot pdptug (1:8)

Selon Carrez (1981 : 156), I'un des sens premiers de ce vocabulaire signifie:
« témoin dans un procés ». Normalement dans ce passage, Paul n’est pas en proces
contre les Philippiens. Alors pourquoi prend-il Dieu en témoin en disant : « Dieu m’est
témoin » ? A notre avis, Paul veut attester d’une manicre solennelle que ce qu’il dit, est
connu aussi par Dieu. Il reconnait que Dieu sait tous ses sentiments, méme les plus
profonds. C’est pourquoi, dans notre traduction, une particule comme « Oui » utilisé au
début du verset a I’exemple de la TOB nous paraitra indispensable. En outre, a la place
du substantif «témoin » il sera plus clair pour nous d’utiliser une forme verbale en
disant: « C’est vrai, Dieu connait que c’est la vérité que je dis...». Cette forme rencontre

celle utilisée dans la PDV « Oui, Dieu sait que je dis la vérité... ».
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1.2.13 Comment comprendre la préposition év eahdyyvoig suivi du génitif

Xpioto?d ‘Incod (1:8)

Dans la traduction interlinéaire, la préposition év omAdyyvoic est rendue par
« dans les entrailles » puis le génitif Xpiotod 'Incod par « du Christ Jésus ». Les deux
mots mis ensemble forment une expression idiomatique que nous pouvons traduire
littéralement comme « dans les entrailles du Christ Jésus ». En fait, Loh et Nida (2005 :
16) nous signalent que dans le contexte biblique, les entrailles sont considérées comme
le siége des sentiments et de I’affection. C’est 1’équivalent donc du « cceur » dans
I’'usage actuel du frangais. C’est-a-dire, Paul veut exprimer combien son amour est
grand envers les Philippiens. Nous comprenons cela davantage lorsque nous lisons les
commentaires de MacArthur (2004 : 975) en ces termes : « Les croyants de Philippes
sont tous, sans exception, 1’objet de la grande tendresse de Paul, une tendresse si
profonde et si totale qu’elle refléte celle de Jésus-Christ. » Dans notre traduction nous
pourrions donc conduire nos lecteurs a comprendre ce passage dans la mesure ou
I’amour que Paul garde envers tous les Philippiens tire son origine dans I’amour que
Jésus Christ lui-méme a manifesté. A vrai dire, I’expression idiomatique grecque €v
omMdyyvoic « dans les entrailles », ne sera pas naturelle d’étre rendue littéralement en
chitembo. Aussi, le sens que porte le génitif XpiotoD ‘Incol «du Christ Jésus »
pourra préter a une confusion dans I’esprit du lecteur. S’agit-il de I’affection que
I’apdtre a envers Jésus-Christ ou s’agit-il de D’affection qui vient de Jésus Christ ?
Selon le contexte, nous pensons qu’une traduction qui rend directement le sens de
I’expression idiomatique sera la meilleure. Puis il sera important de rendre le sens du
génitif par une forme locative qui indique la source de I’amour de Paul envers les
Philippiens. Cette facon pourra nous conduire a rendre ce passage plus clair et naturel.
Ainsi nous tacherons de traduire de la maniére suivante : « Je vous aime beaucoup...par

I’amour qui vient de Jésus Christ. »

1.2.14 Le sens du mot silkpivelg (1:10)

Selon le dictionnaire grec-francais de Carrez (1981 : 80), cette expression
signifie «pur, sincére ». 1l se distingue du verbe xabopilow qui signifie « purifier,
nettoyer » (Mat 23 :25), « rendre pur » (Ac 10:15) (cf. Carrez 1981 : 127). Ici, il s’agit
d’un mot qui joue le role d’adjectif qualificatif. Lorsque nous considérons le contexte

du présent passage, nous pensons avec Patman et Raymond (2008 : 31) que « le sens de
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ce mot grec est de n’avoir rien a faire avec le mal, d’étre innocent, sans péché ». Donc,
cet adjectif peut valablement se comprendre dans le sens de « ce qui n’a pas de faute ou
qui est sans aucun mal ». A notre connaissance, étant donné que le mot « pur » n’a pas
de correspondant en Chitembo, nous serons guidés par les qualificatifs qui s’accordent
au mot « pur ». Nous pourrions alors dire : « ainsi vous serez des gens qui n’ont aucun

mal ».

1.2.15 Comprendre le sens de la proposition rerdnpopévor Kapmov

dikaroovvng TOv dud ‘Incod Xprotod (1:11)

Cette proposition se traduit littéralement en NBS par « ayant eté remplis du fruit
de la justice [celui] par Jésus Christ ». La question que nous nous posons ici est celle de
savoir ce que veut dire le fait d’étre rempli du fruit de la justice. D’abord, selon
Perschbacher (1990 : 320) le mot memAnpopévol « ayant été remplis » est un verbe
conjugué au participe passé. Ceci signifie qu’il s’agit d’une action qui a commencé dans
le passé et qui reste permanent, ou qui produit encore des effets. Quant au concept
kopmOv dikarooVvng « fruit de la justice » nous trouvons que c¢’est une métaphore qui
nécessite a ce que son sens soit bien dégagé. Pour cela, nous nous alignons a ce que dit
Morlet (1985 : 67) en notant que la plupart des commentateurs reconnaissent dans le
fruit de la justice, des vertus morales comme le fruit de I’Esprit en Gal 5:22. Cependant,
nous nous rendons compte qu’il ne sera pas naturel pour nous de dire « remplis du fruit
de justice », méme si la plupart des versions francaises ont suivi cette forme. Il nous
faudra adopter une autre tournure pour mieux communiquer le sens. Dans le cas présent,
nous suivrons la suggestion que Loh et Nida (2005 : 20) proposent au traducteur pour
dire : « de sorte que tout ce que vous faites soit réellement bo ». Quant au complément
10V 310 “Inood Xpiotod « celui par Jésus Christ », il devra étre compris dans un sens ou
Jésus Christ est considéré ici comme 1’agent qui pousse a ce que tout ce que feront les
Philippiens soit réellement bon. Alors, suivant la structure naturelle de la langue tembo,
toute la proposition sera présentée avec la reformulation suivante : « et dans toute votre
vie, Jésus Christ vous aidera de faire ce qui est droit » Cette forme est plus proche de ce

que dit le FC : « Avec I’aide de Jésus Christ, votre vie sera remplie d’actions jutes ».

1.2.16 La traduction du vocabulaire 60&a (1:11)
Ici nous avons affaire a un mot clé biblique qui se traduit de différentes fagons.

Carrez (1991 : 74) propose les differentes significations suivantes a ce terme: « opinion,
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honneur, estime, gloire, éclat, splendeur » Parlant de ce terme, Loh et Nida (2005 : 20)
indiquent ceci : « Le mot gloire est un terme biblique important. Dans I’AT, le mot
hébreu correspondant a comme sens premier le < poids >, < I’importance » ; il est souvent
associe a la révélation du caractére majestueux de Dieu. La méme idée apparait souvent
également dans le NT ». Cette notion s’accorde avec la signification que Patman et
Raymond (2008 : 32) attribuent a ce vocabulaire lorsqu’ils disent : « Le mot gloire dans
ce contexte peut donc se définir comme 1’honneur ou la louange donné par les humains
a Dieu quand ils reconnaissent sa grandeur. » Etant d’avis avec ces auteurs, nous
rendrons ce vocabulaire par le mot « honneur » pour donner le sens que les Philippiens
sont appelés a honorer Dieu. Alors dans notre traduction nous pourrions dire : « Jesus
Christ vous aidera a faire ce qui est droit pour donner ’honneur a Dieu et pour le

louer ».

1.2.17 La signification du mot rparrmpie (1:13)

Ce vocabulaire évoque une notion inconnue dans la culture tembo. Le terme
« prétoire » utilisé par certaines versions francaises pour traduire ce mot ne résout pas
encore le probléme pour sa traduction en chitembo. Dans le Grand dictionnaire de la
Bible (2004 : 1316), il est écrit qu’a I’origine, ce vocabulaire désignait la tente du
général ou préteur, et par conséquent le quartier général de ’armée. Par extension, le
mot en vint a designer la résidence du gouverneur d’une province. Ces informations se
confirment lorsque nous lisons les textes de Mat 27:27, Mc 15:16, Jn 18:28-33, 19:9.
Cependant, pour ce verset, il existe une discussion entre les commentateurs. Certains
stipulent que « prétoire » désigne le palais de I'empereur a Rome. D’autres pensent qu'il
fait référence de la résidence du gouverneur romain de la province. Cette deuxieme
interprétation semble s’accorder avec les références bibliques que nous venons de
mentionner ci-haut. Mais partant de 1’analyse que nous avons faite sur le lieu de
rédaction de I’épitre dans les pages précédentes, nous soutenons I’idée exprimée dans
les notes aux traducteurs par Allen et Hanna (2002) qui suggerent qu’ici le terme a été
utilisé spécialement pour tous les hommes qui étaient commis a la garde impérial a
Rome. Ceci s’accorde également avec 1’hypothése que nous avons jugé vraisemblable,
celle de dire que Paul aurait rédigée 1’épitre étant a Rome. Cela étant, notre traduction
pourra refléter le sens suivant: « ...tous les gardiens de la cours du roi... » Voir

également la version SWCO qui dit : « ... tous les gardiens de la maison du roi... ». La


../../../../../../../JenningsB/AppData/Local/Microsoft/Windows/Temporary%20Internet%20Files/Application%20Data/tmp2/3-11%20Philippiens%20-%20Manuel%20du%20traducteur.cmt/Ph/*MAT27.27
../../../../../../../JenningsB/AppData/Local/Microsoft/Windows/Temporary%20Internet%20Files/Application%20Data/tmp2/3-11%20Philippiens%20-%20Manuel%20du%20traducteur.cmt/Ph/*MRK15.16
../../../../../../../JenningsB/AppData/Local/Microsoft/Windows/Temporary%20Internet%20Files/Application%20Data/tmp2/3-11%20Philippiens%20-%20Manuel%20du%20traducteur.cmt/Ph/*JHN18.28,33;19.9

29

retraduction Kwatay abonde aussi dans le méme sens : « ...tous les soldats qui gardent

la maison du grand roi qui est & Rome ».

1.2.18 Comprendre le sens du mot cotypiav 1:19)

Dans son dictionnaire grec-frangais du NT, Cochrane (2006 : 181) attribue les
différentes significations suivantes a ce vocabulaire : «action d’étre délivré d’un
danger, délivrance, salut, action d’étre délivré de la mort éternelle ou 1’état d’avoir été
deélivré ». Face a toutes ces significations que revét ce mot, son usage dans ce passage
pose alors des problémes quant a son interprétation.

Certains commentateurs comme évoque Hawthorne (1983 : 39) pensent que par
ce mot, Paul fait allusion au salut final que les peuples expérimenterons au dernier
jugement avec comme références: Rom 1:16, 10:10, 13:11, 2 Cor 7:10, 1 Thes 5:8-9. Il
poursuit en disant que les défenseurs de cette opinion, soutiennent que dans ce passage
il faut accorder a ce terme cotnplo (salut) son sens eschatologique. Par conséquent, ils
insistent a 1’idée selon laquelle Paul veut signifier qu’il est confiant qu’il pourra endurer
jusqu’a la fin, et ainsi il sera sauvé au jour du Christ, qui est le jour du jugement.

D’autres commentateurs comme nous indiquent Loh et Nida (2005 : 33)
interpretent ce mot au sens général du bien-étre complet d’une personne. D’autres
encore, comme MacArthur (2004 : 990) fondent leur interprétation de ce passage sur le
texte de Job 13:16 qui stipule: « Et cela méme sera mon salut, car nul hypocrite
n'accéde en sa présence. » Cet auteur alors dit ceci: « Comme Job, Paul croit
pleinement que Dieu le délivrera un jour aussi bien des afflictions physiques que des
fausses accusations de ceux qui insistent a tort pour dire que ses souffrances sont les
conséquences de I’iniquité. »

En somme, lorsque nous considérons le contexte du passage ainsi que les
commentaires des auteurs tel que développé par MacArthur, lorsque nous lisons le
verset 26 dans lequel Paul évoque une assurance que les Philippiens se réjouiront de
nouveau en le revoyant, et 2:24 ou il rassure qu’il reviendra vers eux, cela montre
suffisamment que 1I’expression fait référence a I’acquittement ou a la libération de Paul
de la prison. Ainsi donc, dans notre traduction il sera utile de suivre I’exemple de NIV
qui a rendu ce terme par « délivrance ». La structure pourra étre comme celle-ci : « Je
sais que ca fera que je sois délivré ». Toutefois nous allons mentionner dans une note
infrapaginale qu’il existe 1’autre facon de traduire cette expression qui a €té suivie par

d’autres versions pour dire « que je sois sauveé ».
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1.2.19 Interpréter la proposition peyaivvOniosror Xprotog £€v Td copoti pov

(1:20)

Cette proposition est traduite littéralement dans I’interlinéaire de la fagon
suivante : « sera exalté Christ dans le corps de moi ». La version NBS la rend par :
« Christ sera magnifié dans mon corps ». La question qui se pose ici est celle de savoir
comment Christ peut étre exalté ou magnifié dans le corps d’une personne. Le texte grec
ne nous indique pas qui devra exalter Christ. Dans son ouvrage d’analyse lexicale de
grec du NT, Mounce (1993 : 311) nous indique que le verbe peyaAdvvOriceton est
conjugué a I’indicatif futur a la voix passive. C’est pourquoi il est traduit en frangais par
« sera exalté ». Allen et Hanna (2000) soulevent deux possibilités de comprendre ce que
Paul veut dire en cette ordre : (notre traduction) « a) C’est soit Dieu, ou Christ lui-méme
ou le Saint-Esprit qui exaltera Christ a travers Paul. b) C’est Paul lui-méme qui exaltera
Christ. » En effet, il nous semble correct d’adhérer a la deuxiéme interprétation. Nous
estimons avec Hawthorne (1983 :43) que Paul a utilisé un style contenant le passif
seulement pour la raison d’humilité. Il a voulu placer Christ comme sujet du verbe et
lui-méme se considérer comme le moyen par lequel 1’action du verbe sera accomplie.
Mais pour une meilleure compréhension, il nous faudra rendre le sens auquel nous
adhérons de maniere a utiliser la voie active.

En plus, Paul dit que I’exaltation s’effectuera €v 1@ cwpatt pov « dans le corps
de moi.» Dans ses écrits, Martin (1983 : 77) note que certains auteurs comprennent cette
expression comme étant une référence a la personne entiére de Paul, qui était a la
disposition permanente du Seigneur. Cela nous pousse a adopter la formulation qui a été
proposée par le FC en rendant cette expression par « je manifesterai la grandeur du
Christ par tout mon étre ». En somme, toute la proposition pourra étre traduite de la

maniére suivante : « Je manifesterai ’honneur de Christ dans ma vie ».

1.2.20 Le sens de cvvadrovvreg Tif miotel ToD evayyehiov (v 1:27)

Cette expression est traduite littéralement par certaines versions francaises,
notamment la BJ, la TOB, la BC, Segond 21. Celles-ci ont dit tout court : « combattant
ensemble pour la foi de 1’évangile ». En fait, I’expression porte en elle deux mots clé :
niotel (foi) et edayyehiov (évangile). Notre préoccupation ici n’est pas de porter une
analyse tres particuliere a chaque mot d’une maniére isolée. Ce que nous voulons c’est

de comprendre ce que veut dire I’auteur par I’expression entiere.
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Si nous considérons la traduction littérale de cet élément, il y a un risque de
comprendre le passage d’une fagon erronée. Au fait, le mot « foi » en grec est représenté
ici dans le cas datif (niotet). Cela peut nous conduire a I’interpréter de deux maniéres :
La premiére, c’est de le comprendre dans un sens ou il joue un role instrumental, pour
dire : « combattant par la foi...ou avec la foi... ». La deuxieme maniere c'est de dire
«combattant pour la foi... ». La plupart des versions francaises dont le FC, la BJ et SEM
ont traduit dans ce sens. Cela nous semble aussi étre la meilleure compréhension selon
le contexte de ce passage. Le mot tol evayyeliov, (de I'évangile) qui est au cas génitif,
crée aussi d'ambigiité. Selon ce cas qu'il comporte, il peut étre considéré comme une
apposition au mot « foi » et signifier ainsi : « la foi qui est I'Evangile », ou encore étre
compris au sens objectif de « la foi en I'évangile ». A c6té de toutes ces propositions,
nous sommes d'avis avec Loh et Nida (2005 : 49) qui suggerent qu'il est important de
noter que Paul exhorte ses lecteurs a combattre pour « la foi conforme a la Bonne
Nouvelle ». Donc, il serait mieux de comprendre ceci comme étant un génitif objectif
qui indique 1’origine. Nous apprécions alors le FC qui a rendu cette expression par «
comattez ensemble d’un meme cceur pour la foi fondée sur la Bonne Nouvelle. » Pour
plus de clarté et pour raison du naturelle, dans notre traduction nous dirons : « ...la foi
qui provient de la Bonne Nouvelle ». C’est pour dire que c’est en cette Bonne Nouvelle

que tous les chrétiens croient.

1.2.21 Le sens de €t (2:1)

Dans ce verset, Paul présente une suite de propositions avec la particule grecque
et traduite en francais par « si », signifiant le conditionnel. Dans leur Manuel d’analyse
du discours (1984 : 125-126) les auteurs soulignent que le conditionnel peut étre
hypothétique, c'est-a-dire elle n'admet pas des présuppositions particuliéres. Elle peut
étre distributive. Dans ce cas, il donne un choix de conditions. Ou encore il peut étre
non-réalisé. Dans ce sens, le locuteur déclare que, contrairement a ce a quoi on
s’attendait, la condition n’a pas été remplie, ou en d’autres termes, le fait n’a pas eu lieu.

Avec toutes ces possibilités de comprendre le conditionnel, I’interprétation de ce
passage pose déja un probléme. En plus, toutes les propositions utilisées par 1’apotre
manguent des verbes en grec. En utilisant « si », il y a I’idée qui donne 1’impression que
Paul manifeste de doute a propos de ce qu’il dit des Philippiens. Cela nous conduit a
penser au conditionnel irréel tel que Wiessman et al. ont évoqué. Or selon le contexte,

nous réalisons avec Jowett (1988 : 889) que le «si » dans ce verset n’exprime pas un
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doute mais un argument qui consiste a faire référence aux réalités qu’il y a. Ces réalités
sont: la consolation en Christ, le soulagement dans I’amour, la communion dans
I’esprit, la compassion et la miséricorde. C’est suite a cette logique que, de sa part,
Willmington (2004 : 242) mentionne que le petit mot « si » signifie « puisque ». Pour
essayer de résoudre le probléme, certaines versions ont préféré rendre toutes les
propositions a des questions rhétoriques en insérant dedans des verbes qui expriment le
sens attachée a chacune. Par exemple FC : « Votre union avec le Christ vous donne-t-
elle du courage? Son amour vous apporte-t-il du réconfort? Etes-vous en communion
avec le Saint-Esprit ? Avez-vous de I’affection et de la bonté les uns pour les autres? »
SWCO a aussi procedé de la méme fagon. Quant a nous, la bonne maniére de présenter
le sens de ce passage, sera d’utiliser la forme affirmative qui écarte le « Si»
conditionnel pouvant conduire a de doute dans 1’esprit du lecteur de ce que dit 1’apdtre.
C’est a la fin de toutes les propositions qu’une question rhétorique qui renforce les
paroles de I’apdtre interviendra. De cela, la traduction prendra cette forme : « Je sais

que... Je sais que..., Je sais que... Je mens? »

1.2.22 Probléme de variante textuelle dans la lecture entre GAA( et GALG Kol

(2:4)

Dans ce verset, le texte grec présente une difficulté de variante des mots
indiqués dans le titre ci-haut. Il y a d’abord le mot dAA( traduit littéralement en frangais
dans D’interlinéaire par « mais » et kol traduit par « aussi ». La question qui se pose ici
est celle de savoir comment opérer le choix entre ces deux possibilités. Faut-il lire
seulement « mais » ou lire « mais aussi » ? C’est mieux donc de se poser la question de
ce & quoi Paul fait allusion dans son exhortation en disant littéralement « ne pas aux
intéréts de soi-méme chacun veillant, mais [aussi] a ceux des autres... ».

En effet, pour une décision adéquate de choix entre les deux variantes, il est
important de considérer 1’é¢lément de logique que relévent Patman et Raymond (2008 :
58) en ces mots : « II est naturel de s’occuper de ses propres besoins et intéréts. Mais les
croyants doivent aussi s’occuper des besoins des autres. Ils doivent penser a s’entraider.
Quant a ce qui est de savoir ce que la personne doit considéreé de chez les autres, a
travers cette réflexion, nous trouvons réel d’utiliser la variante dAAG xal qui peut se
traduire par « mais aussi ». Cela pourra s’accorder avec notre comprehension de ce que

veut dire Paul dans son exhortation.
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Maintenant revenons a la question de savoir ce qu’a voulu dire Paul par le
complément td ovtdv rendu dans la version interlinéaire « intéréts de soi-meme » et
10 £tépav « [intérét] des autres ». Pour cette question, les opinions des auteurs different.
Loh et Nida (2005 : 62) soulévent les avis divers qui sont émis a ce sujet : « Certains
commentateurs interpretent ce verset dans le sens d'un rapport étroit avec I'humilité
mentionnée au v. 3. Selon eux, Paul fait allusion ici aux "bonnes qualités des autres"; il
recommanderait a ses lecteurs de fixer leur attention sur les "qualités spirituelles” des
autres membres de la communauté, et non sur les leurs propres ». Ces auteurs ajoutent :
« Pour d'autres spécialistes, cependant, Paul exhorte les chrétiens de Philippes a
considérer les "intéréts" ou les "besoins™ d'autrui ».

Aussi, pour impliquer les deux interprétations possibles soulevées, il serait
mieux d’étre plus générique que de préciser un seul élément comme « intérét » ou
« qualité » Une approche comme celle de la retraduction Kwatay est intéressante dans
cette discussion. « Que chacun ne pense pas a lui seulement, mais qu’il pense aux
autres ». Dans cette perspective, nous pourrions dire dans notre traduction : « Que
chacun d’entre vous ne voie pas ce qui lui concerne seulement, mais qu’il voie aussi ce

qui concerne les autres ».

1.2.23 Comment comprendre la proposition 0g év pop@f 00D Vrdpywv

(2:6)

Cette proposition est traduite littéralement dans la version interlinéaire par « qui
en forme de Dieu se trouvant ». Celle-ci est 'une des déclarations qui souléve des
questions d’ordre christologique touchant sur la nature du Christ. La question que nous
pouvons nous poser ici est celle de savoir si Paul fait allusion au Christ préexistant ou il
parle du Christ d’apreés I’incarnation. Avant de répondre a la question, c’est mieux
d’abord de saisir le sens du mot grec popefi qui joue un grand role dans la
compréhension de cette proposition. Dans son dictionnaire Grec-Francais, Baily (1950 :
1299) accorde les significations suivantes a ce terme : « forme, forme du corps, figure,
extérieur, apparence. » Pour MacArthur, (2004 : 1008) le mot « forme » designe la
manifestation extérieure d’une réalité intérieure. Alors selon lui, 1’idée c’est qu’avant
I’incarnation, de toute éternité, Jésus existait en forme de Dieu, et était égal a Dieu le
Pere en tout point. Cette idée nous la considérons comme étant une lumiéere vers une

bonne interprétation de la proposition.
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Quant au verbe Vrdpyov, Morlet (1985 : 99) note que c¢’est un participe présent
traduit par « existant », qui offre un argument solide en faveur de la préexistence. Car,
dit-elle, du point de vu sémantique, il indique 1’idée d’une chose qui est de nature et qui
persiste. Il fait pencher pour un état qui existait déja et qui continue a exister.

Bref, ceci nous pousse a comprendre la proposition avec MacArthur (2004 :
1008) pour dire : « Jésus-Christ est, a toujours éte, et sera toujours pleinement divin. »
Nous estimons donc que pour la traduction de cette proposition, le FC a fait un bon
essai qui mérite d’étre suivi en disant : « il possédait depuis toujours la condition [la
forme] divine. » Cependant, en langue tembo, le mot condition manque de
correspondant. Ainsi, pour tacher de rendre le méme sens, nous adopterons une tournure

pour dire « ...il était semblable a Dieu ».

1.2.24 Le sens de ’expression oy dpmaypdv fiyicato 1o eivan oo 0sd (2:6)

Dans la version interlinéaire, cette expression est traduite littéralement par « ne
pas comme proie considéra d’étre en égalité avec Dieu ». Cette expression pose un
probléme de compréhension car son sens n’est pas directement dévoilé. Aussi le
vocabulaire dprayuodv traduit par « proie » est interprété des diverses manieres. Bailly
(1950 : 273) le définit comme : « vol, bien mal acquis, chose indlment possédé ». Ceci
revient a dire qu’une interprétation qui peut étre portée a I’expression est de dire que
Jésus n’a pas trouvé comme étant un vol ou un bien mal acquis son égalité avec Dieu,
mais il s’est dépouillé pour avoir cette qualité. Morlet (1985 : 101) nous donne les
réactions formulées contre cette interprétation en ces mots: «Trés tot cette
interprétation a ¢été critiquée, car 1’idée d’associer le Christ a un vol, méme
négativement, a été jugée inconvenante... » Au fait, c’est a cette idée que croit un bon
nombre d’auteurs, qui pensent que Jésus avait tous les privileges de la divinité et qu’il
n’avait aucune raison de lutter encore pour en avoir. C’est ce que souligne MacArthur
(2004 : 1009) en disant : « Etant donné que Jésus possédait déja 1’égalité avec Dieu, le
sens d’arracher n’est pas « saisir de » mais « s’accrocher a » OU « Se cramponner a ».
Jowett (2003 : 891) ajoute : « De tout éternité Christ a été égal a son pére, jouissant des
gloires célestes. Mais il n’a pas regardé cette position comme privilege a défendre. »
Etant d’avis avec ces derniers commentateurs, notre traduction pourra s’inspirer des
versions PDV et SWCO qui ont essayé de refleter cette réalité. En plus, pour suivre le

cours naturel de la langue tembo, nous procéderons & la reformulation suivante : « ... il
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n’a pas considéré le fait d’étre égal a Dieu comme une chose sur laquelle s’accrocher a

tout prix. »

1.2.25 Quel est le sens de €éavtov ékévoroev? (2:7)

Dans la version interlinéaire, cette expression est traduite par: « lui-méme il
s’est vidé ». La NBS 1’a rendu par « Il s’est vidé de lui-méme ». La TOB parle de « il
s’est dépouillé ». Nous devons nous rappeler que le pronom « il » référe a Jésus Christ.
Paul fait mention de lui au verset cinq lorsqu’il appelle les Philippiens a avoir un
comportement qui se modele sur celui de Jésus Christ. C’est mieux de remarquer qu’en
grec le pronom utilisé £avtov (lui-méme) exprime une emphase pour démontrer que la
décision que Christ a prise pour se vider, était purement personnelle sans que personne
ne I’oblige.

Maintenant la question qui se pose ici est celle de savoir le sens de « il s’est vidé
lui-méme ». De quoi le Christ s’est-il vidé lui-méme? Avant d’analyser le verbe grec
traduit par « vider » il s’avére important de revenir sur le sens qui a été dégagé au verset
6, comprendre qu’ici il ne s’agit pas de la nature de Christ qui est mise en jeu d’étre
vidé par lui-méme. Hendricksen (1962 : 108) répond a la question en relevant quatre
¢léments par lequel Christ s’est vidé de lui-méme : (notre traduction): « (1) Il a
abandonné sa relation favorable a la loi divine..., (2) il a abandonné sa richesse... 2 Cor
8:9..., (3) Il a abandonné¢ sa gloire de ciel... Jn 17:4[et 5],... (4) il a abandonné son
exercice indépendant d’autorité... Jn 5:30. »

Ceci nous conduit a répondre a notre question en nous appuyant sur la pensée de
Loh et Nida (2005 : 68) qui suggérent : « Il convient donc de préciser avant tout que ce
verbe doit €tre interprété ici en fonction d’un langage figuré et non comme base de
théories sur la nature du Christ divin et humain. Il ne dit rien sur le fait que le Christ se
serait dépouillé de ses attributs divins, comme 1’ont prétendu les tenants de la doctrine
dite de la < kénos » (d’aprés le verbe grec kenod, « vider ») ». Rienecker (1980 : 550)
nous indique qu’ici le verbe « vider » est conjugué a I’indicatif actif aoriste. C’est-a-
dire, I’action a eu lieu une fois pour toutes dans le passé. Pour Wuest (1942 : 66), il suit
la structure grec que en mettant a 1’avant plan la proposition « Ayant pris la forme
d’esclave, ... ». Alors il dit qu’en grec le mot Aafwv, traduit par « ayant pris » est un
aoriste participiale. Or, poursuit-il, en disant : « Une régle de grammaire grecque dit que
I’action de I’aoriste participial précéde 1’action du verbe principal. Le verbe principal ici

c’est « vidé ». Ceci revient a dire que 1’acte de prendre lui-méme la forme de serviteur a
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précédé et était la cause du vidage ». Bref, si nous considérons le contexte et les
analyses faites ci-haut, nous admettons que ce que Christ a vidé de lui-méme, n’est pas
sa nature divine. Mais plutot il a volontairement abandonné tout ce qu’il avait comme
privilege dans sa position d’égalité avec Dieu. C’est ce que souligne le verset six. En
cela, la maniére dont le FC a traduit cette partie sera pour nous un modeéle a suivre. Il
dit : « il a de lui-méme renoncé a tout ce qu’il avait et il a pris la condition de serviteur
». Mais pour des raisons du naturel et de I’enchainement logique d’idées, une bonne
facon de rendre la traduction en langue tembo sera: « il a accepté lui-méme

d’abandonner tout cela et il s’est fait serviteur ».

1.2.26 Comment interpréter I’expression 1v ¢ovt®v cotnplav kotepydlsoOs

(2:12)

Ici nous avons deux mots grecs qu’il nous faut d’abord bien comprendre. Selon
le Dictionnaire grec francais de Carrez (1981: 237) le mot cwtnplo porte les
significations suivantes : « salut, sauvetage, libération,...salut (spirituel) ». Pour le mot
kotepydleobe, Mounce dans son lexique analytique (1993 : 274) signale que c’est un
verbe conjugué a la deuxiéme personne du pluriel a I’'impératif. Dans son dictionnaire
grec-francais Carrez (1981 : 137) accorde les sens suivants a ce terme : « effectuer,
accomplir, faire, achever,...¢élaborer, travailler, créer, produire,...mettre en ceuvre ».
Malgré la connaissance de ce que signifient les deux termes sur le plan grammatical,
leur compréhension dans la proposition grecque a donné naissance a plusieurs
interprétations. Cette constatation se fait voir dans les différentes maniéres dont
certaines versions ont traduit cette expression. Par exemple, SWCO dit : « travaillez
pour votre salut », PDV traduit par: « Travaillez pour étre sauvés ». En effet, cette
facon de comprendre cette expression conduit a croire que Paul demande aux
Philippiens d’exercer un travail par leur propre force pour qu’ils obtiennent le salut. Or,
au chapitre 1:1 il les a déja qualifié de « saints », ¢’est-a-dire, ils ont déja leur salut. Par
conséquent, nous nous alignons du coté de Patman et Raymond (2008 : 69) qui, dans
leur analyse de cette partie du passage suggerent ceci : « Cette expression ne signifie
pas que les Philippiens doivent se sauver eux-mémes, comme la version PDV [et
SWCO] semble [nt] indiquer. Elle veut dire qu’ils doivent se comporter d’une manicre
qui révele a leurs prochains que Dieu les a sauvés ». Conformément a cette idée de ces

auteurs, idée a laquelle nous adhérons, notre traduction pourra se présenter de la
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maniére suivante : « efforcez-vous de vous conduire de sorte qu’on voie que vous étes

Sauves ».

1.2.27 De quoi parle ’auteur dans la proposition G200 €i kai owévdopon émi

7] Oveig Kol Aertovpyiq Tiig mloTEMS VPOV, Yaipo Kol cvyyaipom tdow Vuly

(2:17)

Dans la version interlinéaire, la traduction mot a mot proposee pour rendre cette
proposition en francais est celle-ci : « Mais méme si je sers de libation sur le sacrifice et
le service de la foi de vous ». Tout au début du verset, Paul fait usage de deux particules
qui méritent une attention particuliére. Considérons d’abord le connecteur ¢GAAG. traduit
par « mais ». Bailly (1950 : 82) définit ce mot au premier plan comme une conjonction
adversative. C’est-a-dire, il exprime de contraste entre les propositions. Mais dans ce
contexte, il nous semble bien qu’il n’en est pas le cas. Nous pensons avec Loh et Nida
(2005 : 88) qui suggerent qu’ici, « mais » a la valeur introductive plutot qu’adversative.
De leur c6té, Patman et Raymond (2008 : 74) estiment que « la conjonction greque
[GAAG « mais »] sert a relier les deux mentions de joie trouvées dans 2:16b et dans
2:17. »

En effet, nous pensons que le fait de ne pas considérer cette particule comme un
adversatif est la bonne maniére de comprendre cette partie du verset. Cela rencontre
aussi le jugement des versions telles que la TOB et SEM qui traduisent ce mot par
« et », « Et méme si.. » La BJ, quant a elle, traduit par « Au fait, ...» Pour les versions
FC et PDV, elles laissent implicite cette conjonction.

En ce qui concerne I’expression &t kal rendu par « méme si », dans ce contexte
nous la comprenons avec Loh et Nida (2005: 88) en disant: « Elle suggére
apparemment quelque chose de peu probable, alors qu'en fait la possibilité du martyre
semble bien étre envisagée par Paul, le sens sous-entendu étant alors "méme si, comme
je le pense...». Ajoutons avec eux que cette possibilité est rendue par "Peut-étre" en FC,
FF, GNB et par la retraduction Kwatay.

Pour ce qui est de la déclaration ormevdopon traduit par « je sers de libation », il
convient d’abord de comprendre ce que signifie le terme « libation ». Dans ses écrits,
MacArthur (2004 : 1034) nous renseigne ceci : « La libation est un rituel familier pour
bien des gens de I’époque. [C’est une pratique dans laquelle] aprés avoir placé I’animal
du sacrifice sur I’autel, les sacrificateurs prenaient du vin (ou parfois de I’eau ou du

miel) et le répandaient soit sur 1’autel soit sur I’holocauste, soit sur le sol devant I’autel.
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Ce geste symbolisait 1’ascension du sacrifice dans les narines de la divinité & qui on
I’offrait. » Nous lisons également ces informations dans Lév 23:18-37, 2 Rs 16:10-16,
Os 9:4.

Maintenant, il est surprenant que ce terme soit utilise ici pour un étre humain.
Dans ce cas nous disent Loh et Nida (2005 : 88-89), « Appliqué a une personne, le
verbe [servir de libation] implique une mort violente ou sanglante ». Ceci conduit a dire,
poursuivent-ils, qu’en évoquant 1’éventualité d’une telle mort, Paul compare donc le
don de sa vie (son sang) a une offrande de vin répandue a 1’occasion d’un sacrifice et
destinée & honorer Dieu (cf. Rom 15:16, 2 Tim 4:6) (2005 : 89). Ainsi, notre traduction
pourra suivre le modele du FC qui dit : «...sang...versé, comme une offrande ajoutée
au sacrifice...présentée a Dieu ». Mais pour raison du naturel, la traduction pourra
prendre la forme suivante : « ...mon sang aura été ajouté a I’offrande... ».

En outre, I’expression Qvotq xai Aertovpyiq tiic miotemg vudv rendue en
francais par « le sacrifice et le service (offrande) de votre foi » présente une ambiguité.
Selon leurs études sur ce verset, Patman et Raymond (2008 : 75) émettent les idées
suivantes : « Il s’agit d’une figure de rhétorique grecque ou les deux mots, sacrifice et
offrande représentent a peu prés le méme concept ». Pour cela, ils font référence aux
versions NBS, SEM et TOB qui traduisent le deuxiéme mot par une seule expression
« le service » ou encore « le sacrifice que vous offrez a Dieu (SEM) ». Bref, considérant
les idées selon lesquelles ici il s’agit d’une figure de rhétorique ou I’apotre a voulu
associer son sang dans I’image de sacrifice, et pour un bon ordre d’ordre chronologique
des idées, il sera utile pour nous de rendre la traduction de la maniere suivante: « Votre
Votre foi en Dieu vous a amenés a vous donner entierement & son service est comme un
sacrifice [que vous lui offrez] Alors, peut étre je serai tué. Si c’est comme ¢a, mon sang

sera comme I’offrande de vin qu’on ajoute a ce sacrifice 1a ».

1.2.28 Le sens de la proposition rapafoicvedpsvog i woyi, tva

avaminpoon 10 Vudv votépnpa tiig Tpdg pe Aertovpyiag (2:30)

Cette proposition est traduite littéralement en frangais par « risquant sa vie afin
que il compense votre manque de service pour moi ». En lisant cette phrase, il y a lieu
de se demander ce que voulait communiquer Paul. A travers cette proposition dans sa
forme littérale, c¢’est comme si Paul est en train de reprocher les Philippiens de manque
d’un service qu’ils devaient lui rendre. Mais selon le contexte, la réalité est autre. Dans

leurs analyses Loh et Nida (2005 : 106) donnent les éclaircissements suivants : « Il est
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clair que Paul n'est pas en train de reprocher aux Philippiens une insuffisance de leur
service a son égard, comme pourrait le faire penser la traduction littérale de la fin du
verset. Ce qui "manquait™ était uniqguement le fait que les Philippiens ne pouvaient pas
étre avec l'apotre pour lui venir directement en aide. »

A la lumiére de cela, nous pouvons donc ajouter avec ces auteurs 1’idée selon
laquelle : « Leur envoyé, Epaphrodite, a remédié a cette impossibilité en agissant de leur
part, méme au péril de sa vie. » Ainsi pour rendre cette communication d’une maniere
claire, 1l sera bon dans notre traduction de dire : « 1l allait perdre sa vie a cause de

m’apporter le don que vous mémes vous ne pourriez pas parvenir ici ou je suis ».



V2

Phil 1
CHAPITRE 11

TRADUCTION DE PHILIPPIENS 1 ET 2

Chapitre 1
S Paulo alamusa ebemeresi  Firipi
Paul il.salue croyants Philippes

Paul salue les croyants de Philippes

Mano maruba matenga era  nyiri nyono Paulo
Cette lettre elle.vient la.ou je.suis moi  Paul
na  Timoteo, bakosi ba Yesu Kirisito. Nabanjikira
avec Timothée serviteurs de Jésus Christ Je.vous.écris

mu  boshi, mu muli bandu ba Ongo, kurengera ebuuma bwenyu
vous tous vous qui.tes gens de Dieu atravers I’union de.vous

na Yesu Kirisito, mu’mutuala mwa musi
avec Jésus Christ, vous.qui.étes dans ville

we’Firipi, ala'uma ne'balanzi
de.Philippes avec les.dirigeants
ne‘bakosi ba  bende baasa’bo.

et.serviteurs qui  aident.eux

Cette lettre vient de moi Paul avec Timothée, serviteurs de Jésus-Christ. Je vous
écris, vous tous qui étes gens de Dieu par votre union avec Jésus Christ, vous qui

étes dans la ville de Philippes avec les dirigeants et les serviteurs qui les assistent.

Ongo Tata ala'uma na Enawetu Yesu Kirisito
Dieu Peére avec et Seigneur Jesus Christ
bendaa babaahanyira na kuberesa ebolo.
ils (habit) vous.bénissent et vous.donnent paix

Que Dieu le Pére avec le Seigneur Jésus-Christ vous bénissent et vous donnent la
paix
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Phil 1
Paulo emera ebemeresi  be'Firipi
Paul il.prie croyants de.Philippes
Paul prie pour les croyants de Philippes
Chira chihangi emango nende nabakengera muboshi,
Chaque moment  lorsque je (habit).me.souviens.de.vous vous.tous
nende natonga Ongo wetu.
je (habit) je.remercie  Dieu de.nous
A chaque fois que je pense a vous, je remercie notre Dieu.
Chira chihangi mango nende nabemera muboshi,
Chague moment lorsque (habit) je.prie.pour.vous vous.tous
nende nema na lumoo,
(habit) je.prie avec joie
A chague moment que je prie pour vous tous, je prie avec joie,
bushi mwanyiasaa kuhubanganya eMwasi Mubuya-buya*
car  vous.m’avez.aidé précher Nouvelle Bonne-bonne*
kutengera  elusuku lubere-bere mwo'mvaa kuo, kunaikira
a.partir jour premier vous.avez.entendu sur.elle  jusque
Iwarero.

aujourd’hui

Car vous m’avez aidé a précher la Bonne Nouvelle* depuis le premier jour ou vous
[’avez entendue jusqu’aujourd ’hui.

Nyishi kwa Ongo i‘watangirisaa oyu mulimo mubuya
Je.sais que Dieu est.celui.qui.a commencé ce travail bon
mwa kachi-kachi kenyu, akanaisa'o kwa businda kuikira
dans milieu de.vous il méme.arrivera.le sur fin jusque
elusuku Iw'ekufuka kwa Yesu Kristo*.

jour de.rentrer de Jesus Christ

Je sais que Dieu qui a